Cyrilo-metodska misia v slovenskych dejinach!

Richard Marsina

Cinnost’ a vyznam cyrilo-metodskej misie pre slovenské dejiny patri medzi velmi
sledované témy v slovenskej kultire aj historiografii. Na jej spracovavani participovalo
mnoho historikov a jazykovedcov z viacerych generacii a vyznamne k tomu prispel aj Jozef
Tomko, najmi svojou pracou Vyznam svitého Cyrila a Metoda v slovenskom katolicizme a v
slovenskych dejinach.” Téma tzko savisi so zagiatkami kristianizacie Slovenska a Slovakov a
stala sa v slovenskych dejinach trvalym ¢initelom, nie vzdy rovnako intenzivne (¢i otvorene)
sa uplatilujucim.

1. Krestanstvo na Slovensku pred prichodom misie z Byzantska

Dotyky Uzemia dneSného Slovenska s krestanstvom su iste starSie, ako usadenie sa
nasich predkov v tomto priestore, k ¢omu doslo postupne od prechodu 5./6. storocia. Iste aj
pred prichodom naSich predkov mozno pocitat’ so sporadickym vyskytom krestanov a
krest'anstva u nas, prinajmenej od druhej polovice 2. storo¢ia,’ ba koncom 4. storo¢ia v ¢ase
germanskej kralovnej Fritigil (aj ak jej hlavnym sidlom nebola Nitra) mozno predpokladat’
intenzivnejSie rozSirenie krestanstva medzi tu Zzijicimi Germanmi, no asi krestanstva
arianskeho, ktoré ona azda prostrednictvom vtedajSicho milanskeho biskupa Ambroza
usilovala sa nasmerovat’ na rimske krestanstvo. Germani sa zo Slovenska odstahovali
apostupne sa na nase uzemie pristahovali nasi slovanski predkovia. Aj ked sa dnes
vSeobecne predpoklada, Ze pri stahovani narodov neslo nikdy o odst'ahovanie sa celého,
vSetkého starého obyvatel’stva, z hl'adiska kontinuity kristianizécie neboli zvySky povodného
star¢ho obyvatel'stva pravdepodobne smerodajné pre d’alsi vyvoj. Ak sa hovori o kristianizacii
uzemia (dne$ného) Slovenska, treba teda vychddzat z novej situdcie po nastahovani sa
nového obyvatel'stva, naSich slovanskych predkov, ktori pri svojom prichode na tizemie
dneSného Slovenska (5./6. storocie) boli nepochybne pohanmi. Hodnoverné konkrétne
indicie na kristianiza¢nti ¢innost’ u nas su az o skoro dve storo¢ia neskor, v 7. storoéi v
suvislosti s kristianizacnou ¢innostou mnicha Amanda, neskorSieho biskupa z Maastrichtu;
bolo to prave v ¢asoch tzv. Samovej rise (asi okolo 629).> Jeho posobiskom bolo uzemie na
sever od stredného Dunaja, mozno aj Zadunajsko. ISlo o kratkodobé pdsobenie, mozno aj
medzi naSimi predkami. Nijako v§ak nemozno pokladat’ za dokézané, teda akceptovat’ nazory
P. Ratkosa,’ prevzaté aj B. Chropovskym,” Ze "ani panstvo hunskych druzin neznamenalo
koniec krestanskej ideoldgie (ako to on nazyva) na Slovensku, ba zdklady rimskeho
krestanstva sa (vraj) udrzali az do rozhrania 6.-7. storoCia. Vtedy nastal (podl'a neho) isty
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utlm prichodom Avarov, ale nemozno predpokladat’, Ze by sa starousadl¢ obyvatel'stvo (bolo)
stalo (opét’) pohanské".® Treba zdoéraznit, Ze pre takéto vyjadrenia nejestvuju hodnoverné
doklady, ani len indicie! Ved citovand formulacia predpoklada krestanskost' tunajSicho
obyvatel'stva uz v 5.-6. storoc¢i, hoci naSe izemie nebolo rimskou provinciou; aj na izemiach,
ktoré v Podunajsku boli provinciami Rimskej riSe sa ale zvic¢Ssa predpoklada, ze sem
pristahované romanske obyvatel'stvo sa z dozivajucich rimskych provincii v (po) Case
st'ahovania narodov spravidla odst'ahovalo.’ VSetci ti, Co  predpokladaja priskoré zavedenie
a pretrvavanie krestanstva u nds, akoby nepreruSene od c¢ias Rimskej riSe, mali by si
uvedomit, ze k preruSeniu krestanstva doslo aj v riadnych okrajovych provincidch Rimskej
riSe, v ktorych bola uz vyvinutd krestanské organizacia, pre ¢o najlep$im prikladom je juzné
Nemecko, vratane Rakuska,' (¢o boli oblasti mimo bezprostredného vplyvu Avarskej rise).
Doslo tam potom k novej kristianizacii v 7.-8. storo¢i pri com sa asi uplatilovala tzv. irsko-
Skotska misia, ktord sa mozno sporadicky v druhej polovici 8. storo¢ia dotkla aj oblasti na
sever od stredného Dunaja. Otazne je, ¢i s tym suvisia tzv. ,.clerici illiterati® (nevzdelani -
negramotni klerici), spominani v roku 797." Intenzivna kristianizacia sa na naSom tzemi
zacala az po velkych porazkach Avarov, ¢i vyvrateni ich riSe vojskami vtedy franského kral'a
Karola, v poslednom desatroci 8. storo¢ia. Toto uz nie su dohady ani predpoklady, ale
realita, ktord je dosledkom rozhodnuti synody na brehoch Dunaja, uskutocnenej po
vitazstvach nad Avarmi. Hovorilo sa na nej o potrebnosti sistavnej kristianizacie oblasti,
vymanenych spod nadvlady Avarov.” Konkrétnym dokladom uskuto¢iiovania tejto
intenzivnej kristianizacie uz v prvej tretine 9. storocia je nielen Pribinov kostol v Nitre," ale aj
kostol v Modré u Velehradu, ktory je priblizne z tych istych ¢ias.' Obidva tieto murované
kostoly na sever od stredného Dunaja dokazuj, ze tu iSlo v tretom desatroc¢i 9. storo¢ia uz o
pokrocilejSiu fazu kristianizacie. ISlo uz nie o provizoérid, ale  pravdepodobne o hlavné
kostoly kristianizaénych misii v Moravskom a Nitrianskom kniezatstve.” Je teda neprimerané
predpokladat’, Ze napr. Pribinov kostol v Nitre bol postaveny pre franskti kupeckt komunitu
alebo pre Pribinovu manzelku a jej sprievod.'® PokrocCilost’ kristianizacie v tejto oblasti
jednoznacne podporuju aj doterajSic hodnotenia nalezov z Bojnej,'”” az ktorymi aj
archeologovia akoby vzali na vedomie, historikmi uz aj predtym pripuStant skutocnost’, Ze
kristianizdcia mé u nas starsie korene, ako len 20-30 rokov pred prichodom Byzantskej misie.
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Archeologické nalezy z Bojnej z poslednych rokov, zdéraziiujem, ze zial' az z poslednych,
lebo uz pred vySe polstoro¢im, sa medzi odbornikmi vedelo, Ze Bojna skryva bohaté
archeologické pozostatky, ktoré len treba ndjst a odkryt, st aj z hladiska (nie
predpokladania, ale) konkrétneho uzemného rozsirenia intenzivnej kristianizacie u nas vel'mi
dolezité. DoterajSie (lebo vyskum v Bojnej eSte nie je skonceny) bohaté nalezy nadm
umoznuji konkrétnejSie rozSirit naSe predstavy o vtedajSom uzemnom  rozSireni
kristianizacie."® Je isté, Ze ¢i uz sporadicka alebo systematicka kristianizacia sa primerane
mohla rozvijat’ len so sthlasom vladara prislusného tuzemia. Ak vyhodnotenie doterajSich
nalezov z Bojnej tamojsiu podla vonkajSich znakov vyvinutl krestanska  spoloc¢nost’ kladie
do prvej tretiny 9. storoCia, znamena to, Ze toto uzemie patrilo pod vladdra, ktory mal v
podstate kladny vztah ku kristianizacii. Ak mozno vSeobecne predpokladat, ze na
okrajovych uzemiach mocenského vplyvu Avarov sa uz pred prelomom 8./9. storocia zacali
vyvijat' za samostatné sa pokladajice mocenské Struktury, tak pri Bojnej, geograficky
vzdialenejSej od priameho dosahu Avarov, mohol tento proces nastat’ este aj o nieco skor ako
v Nitre (mozno uz pred devétdesiatymi rokmi 8. storoCia). Ak je povedanym vyvoj spravne
charakterizovany a chronologicky zaradeny, potom nijako nemozno krestanstvo v
Nitrianskom kniezatstve, v ktorom Pribina iste nebol prvym vladdrom, davat dohromady s
jeho vychodofranskou manzelkou," ale i§lo o proces, sustavne prebichajici uz skor, nezavisle
na tejto okolnosti. Ak sa eSte k roku 852 na synode v Mohuci stretdvame s vyjadrenim o
primitivnosti krest'anstva na (Velkej) Morave,” nemozno vylucovat, Ze ide o vyjadrenie
ucelové alebo o geograficky ¢iastkovej oblasti.

Napokon, ved nespornym hlavnym dokladom intenzivnej kristianizacie uz pred
prichodom byzantskej misie je znenie listu, ktorym sa knieza Rastislav obracal na
byzantského cisara Michala III. asi v roku 862,” ked’ e$te predtym mozno to bolo uZ roku
861, sa obratil na vtedajSicho rimskeho papeza Mikulasa I., ktory jeho ziadost nemohol
splnit’, lebo nemal v Rime knazov, ¢o ovladali slovansky jazyk. Z listu jasne vyplyva, ze
nasSich predkov uz dovtedy navstevovali krest’anski misionari az z troch krest'anskych oblasti:
z Byzantska, z Akvilejskej (Benatskej) oblasti, ale najviac iste z juhozéapadu, teda z juzného
Nemecka, ktoré bolo vtedy najvychodnejSou Castou Franskej riSe a po roku 843 sa tu
sformovalo Vychodofranské kral'ovstvo na cele s kralom Cudovitom Nemcom, synom cisara
LCudovita Pobozného.*

Napokon Henrich Bartek presved¢ivo dokazal, Zze slovensky text modlitby Otcenas
pochadza z predcyrilo-metodskych ¢ias, lebo su v iom zrejmé stopy latinsko-germanskeho,
no nie cirkevnoslovanského vplyvu.” Tato svoju argumentaciu potvrdil o niekolko rokov
neskor v §tadii o vplyve krestanstva na slovencinu.** Z doteraz povedaného jednoznaéne
vyplyva, ze pritomnost’ krestanov a krestanstva na naSom uzemi je vel'mi stara. No treba
pritom rozliSovat’ chronologicky obdobie najmi pred prelomom 8./9. storocia, dokedy asi
neSlo eSte o sustavnil a intenzivnu kristianizaciu domaceho obyvatel'stva na sever od
stredného Dunaja, ale povodne len o prevazne sporadicku pritomnost’ krestanov na naSom
uzemi alebo aj ojedinelé, svojimi dosledkami nesustavné pokusy o kristianizaciu domaceho
obyvatel'stva. Treba pokladat za jednozna¢né, Ze intenzivna sustavnd a nepreruSene

18 K najvyznamnej$im a nezvycajnym nalezom v Bojnej patria pozlatené plakety a zvon z 9. storocia.

19 STEINHUBEL, J.: Nitrianske knieZatstvo. Vydavatel'stvo RAK. Bratislava 2004, s. 72, sa podrobnejsie
Pribinovym kostolom nezaobera.

20 MARSINA, R. (ed.): Codex diplomaticus et epistolaris Slovaciae (CDSI) I. Bratislavae MCMLXX], s. 8§, ¢.
8.

21 CDSI1 1, s. 10, €. 12%*.

22 Por. WOLFRAM, H.: Cit. 10, s. 275 a nasled.

23 BARTEK, H.: L. Stir a slovencina. Turé. Svity Martin 1943, 56-58.
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pokracujuca kristianizacia nasho uzemia zacala (najneskorsie) od prelomu 8./9. storocia a uz
v tretom desatro¢i 9. storoCia dospela do Staddia vytvdrania vlastnych organizacnych
Struktar,” vyvijajacich uz azda aj dusilie o vychovu knazov z radov domaceho
kristianizovaného obyvatel'stva, pravda v cudzich uciliStiach. Na toto vsetko jestvuju bud’
hodnoverné doklady alebo asponi doveryhodné indicie (najméd uz spomenuté jazykovedné).
Teda, v Case prichodu byzantskej misie na nase uzemie prebiehala na iom uz prinajmene;j
okolo tristvrte storo¢ia stistavna intenzivna kristianizacia, prevazne z juhonemeckej oblasti
(potom Vychodofranského kral'ovstva).

2. Krestanstvo na Slovensku po prichode misie z Byzantska

Co znamené teda prichod byzantskej misie roku 863 *° a jej ¢innost’ u nas, o ¢om sa aj
tund opakovane hovori? Znamena z hl'adiska vtedajSieho politického vladdra nasho uzemia
Rastislava pokus o vybudovanie samostatnej cirkevnej organizacie na Cele s biskupom a
zrejme zbavenie sa vel'kej zdvislosti na klére z Vychodofranského kralovstva, v ktorom sa uz
aj dovtedy vychovaval knazsky dorast domaceho povodu.”” Z hladiska cirkevno-
nabozenského znamenal prichod byzantskej misie a jej Ginnost jednoznatne prehibenie
krestanstva u nds, zalozenie ucilista na vychovu kiazov, zavadzanie krestanského pravneho
poriadku® a postupné vytvorenie samostatnej cirkevnej organizacie, ale nie pod ochranou
Byzantskej riSe a KonStantinopolského patriarchétu, ktori byzantskd misiu k nam vyslali, ale
vSetko to vznikalo pod ochranou rimskeho papezského stolca.”” Toto treba opakovane
zdoraznit’.

Moderny clovek aj krestan ma sklon, len na zaklade toho, ze byzantska misia prisla z
Konstantinopolu, chépat’ ju ako misiu nejakej vychodnej cirkvi, ktorda vSak vtedy eSte v
neskorSom slova zmysle ako Uplne samostatna, oddelena nejestvovala.”* Okrem toho
byzantsky cisar Michal III. a vtedajs$i konStantinopolsky patriarcha nevyhoveli kniezatu
Rastislavovi uplne, lebo mu neposlali biskupa. Urobili to preto, lebo chépali, Zze izemie na
ktoré misiu posielaju patri do (podl'a nich patriarchalnej) kompetencie Apostolského stolca v
Rime®' (na ktory sa Rastislav najskor obratil) a v pripadnom strete s Apostolskym stolcom
v Rime uprednostnili svoje kristianiza¢né zamery v Bulharsku.”? Kniezatu Rastislavovi
poslali z Byzantska ucitel'ov, ktori boli schopni zalozit’ a viest’ uciliSte na vychovu kiazov
a to - na tie Casy nevidané - v domacom jazyku.” Ba mozno ist’ eSte d’alej. Svoju najvacsiu a
najdlh$iu az 12-ro¢nu Cinnost’ vyvijal Metod, arcibiskup Metod s pomocou a stthlasom
Apostolského stolca v Rime. Aj so suhlasom papeza Jana VIII. sa Gplne samostatnou, len
Apostolskému  stolcu podriadenou stala cirkevna organizacia na Velkej Morave.* Teda
zasluhou Metoda sa z cirkvi zdvislej od Vychodofranského kralovstva a Salzburskej
cirkevnej provincie, stala samostatnd Moravska cirkevna provincia, podliehajica priamo
Apostolskej stolici a stojaca na tej istej irovni ako ostatné eurdpske cirkevné provincie. Ba ¢o

25 Por. pozn. 15.

26 Najpodrobnejsie sa o tom hovori v Zivote Konstantinovom; por. RATKOS, P.: Pramene, Cit. 5, najmi s.
224-225.

27 Za kinaza vychovaného iste v juhonemeckom prostredi mozno pokladat’ Gorazda.

28 Sudny zakon pre laikov; RATKOS, P.: Pramene, cit. 5, s. 245-251.

29 NajvyznamnejSou listinou v tejto stvislosti je bula Jana VIII. z juna 880 (Industriae tuae); CDSI I, s. 23-25,
¢. 30.

30 K skuto¢nému a trvalému rozkolu doslo az roku 1054.

31 Byzantska a Konstantinopolsky patriarchat pokladal rimskeho biskupa-papeza v ramci celej Cirkvi len za
jedného z patriarchov: za zapadného patriarchu.

32 Bulharsko bolo bezprostrednym susedom Byzantskej rise, ktorej vel'mi zalezalo, aby sa po cirkevnej stranke
dostalo pod Konstantinopolsky patriarchat (a nie priamo pod Rimsky apostolsky stolec).

33 Por. pozn. 26; pokracujuci text.

34 Cely stbor listin k tomu v latinskej povodine je uverejneny v CDSI 1, 22-26; v slovenskom preklade P.
Ratko$: Pramene, cit. 5.



viac, malo to aj nasledky politické. Jan VIII. bulou Industriae tuae prijal Svitopluka a jeho
kralovstvo pod svoju ochranu, ¢im sa Svitopluk z dovtedy akoby barbarského panovnika stal
rovnocennym ostatnym eurdpskym krest'anskym panovnikom.

Preto z tohto hladiska ani nemozno pokladat’ za vel'mi prekvapujlce, Ze zrejme u nas
do praxe uvadzané pouzivanie slovanského jazyka v liturgii, sa tu nestalo trvalo
pokracujicim, ¢oho pri¢inou nebol len nitriansky biskup Wiching® a jeho privrzenci, ale
hlavne nasi vtedajsi najvyss$i svetski predstavitelia, ktori uprednostiiovali odbavovanie
liturgie v latinskom jazyku.** Odchodom najmaé tej Casti ziakov byzantskej misie, ¢o neboli
ochotni zriect sa odbavovania liturgie v slovanskom jazyku a vyhnanim tych, ¢o neboli
domaceho povodu, ale pochadzali azda prevazne z vtedajSej macedonskej oblasti,”” nezaniklo
unas krestanstvo, lebo vieme, ze cirkevna hierarchia bola na Ziadost’ vtedajSich vladcov
obnovena, opdt’ pomocou rimskeho papeza.*® A ak uz predtym zaiatkom devit'desiatych
rokov odisiel od Svitopluka (pravdepodobne exponent nie juhonemeckej cirkevnej provincie,
ale najvys$sich kruhov Vychodofranského kralovstva) Wiching,” dovoluje to predpokladat’,
ze asi aj postavenie tych privrzencov a ziakov Metoda, o ostali na Vel'kej Morave (a eSte
stale sympatizovali s odbavovanim liturgie v slovanskom jazyku) sa zmenilo. Treba ale eSte
uz teraz zdoraznit, Ze krestanstvo u nds nezaniklo naraz ani obsadenim Nitry starymi
Mad’armi. Krestanskd viera bola vtedy u nas nepochybne uz aj vnlitornym presvedcenim
mnohych T'udi po viac generécii a to sa nemdze zmenit' zo dita na deni. Nepochybne ale
prestali slobodne jestvovat’ vysSie organizacné cirkevné Struktary a na priblizne asi najviac
sedem desatToéi,” ¢o najmi v tych Casoch bola kratka doba na vSeobecnu Uplni zmenu
vnutorného presvedcenia prinajmenej Casti dovtedajSich krest’anov.

3. Krest'anstvo na Slovensku po prichode starych Mad’arov

Postupné ovladnutie Karpatskej kotliny starymi Mad’armi znamenalo nepochybne
zanik oficidlnych krestanskych organizaénych $truktar (len) na tom tzemi, ktoré zaujali.*
Vzhl'adom na to, ako sa uz spomenulo, Ze na tomto Gzemi bolo vtedy krestanstvo iste uz aj
presvedcenim velkej Casti obyvatel'stva, nemozno hovorit’ o jeho Uplnom zaniku k terminu
napr. obsadenia Nitry, ¢o sa mohlo stat’ uz v prvom desatro¢i 10. storo¢ia.”” Ak prestalo
oficialne jestvovat’ Nitrianske biskupstvo, to neznamenad, ze vSetci dovtedajsi krestania sa aj
vnutorne odriekli krestanstva. Vieme, Ze po necelom tristvrtestoroci, sa vo vytvarajucom sa
uhorskom State so suhlasom jeho vlddcov oficidlne zacalo s kristianizaciou starych

35 Najpodrobnejsie Wichingovi por. HERRMANN, E.: Slawisch-Germanische Beziehungen im siidostdeutschen
Raum von der Spdtantike bis zum Ungarnsturm. Ein Quellenbuch mit Erlduterungen. Veroffentlichungen des
Collegium Carolinum B. 17. Verlag Robert Lerche Miinchen 1965, s. 209-212.

36 Prvy nato je uz v bule Industriae tuae (por. pozn. 26), kde sa vyslovne hovori, ze ak Svitopluk a jeho
popredni uprednostiuji omse v latinskom jazyku, ma sa im vyhoviet'.

37 Tento predpoklad vyslovil TOMKO, J.: Vyznam svitého Cyrila a Metoda, cit. Stidia, 21.

38 Z listu salzburského arcibiskupa Theotmara a jeho sufraganov z roku asi (900) vyplyva, ze papez Jan IX.
obnovil cirkevni1 Velkej Morave; Moravska provincia sa skladala jedného arcibiskupstva a troch biskupstiev;
CDSI 1, s. 32-35, €. 39.

39 HERRMANN, W.: Slawisch-Germanische, cit. 35, s. 209. Bolo to asi pred rokom 893, lebo od septembra
893 vystupuje ako kancelar vtedajsieho vychodofranského kral'a Arnulfa.

40 Zanik centralnej vlady na Vel'kej Morave sa kladie do rokov 906-908; vtedy (alebo najneskor do prvej
Stvrtiny 10. storocia) stari Mad’ari dosiahli nad strednym Dunajom hranicu na ¢iare (priblizne) Hlohovec-
Nitra-Levice-Lucenec, ktora sa potom severnejsie posunula asi az v poslednej tretine 10. storodia.

41 Ak je o starych Mad’aroch v§eobecne zname, Ze v celej Europe prepadavali, plienili a ni¢ili cirkevné
zariadenia, nemozno predpokladat’, Ze by to neboli urobili na zemi na sever od stredného Dunaja, pri ¢om
treba mysliet’ v prvom rade na Nitru (pripadne aj na Zoborsky klastor?). Ako vSeobecne znamy priklad
mozno uviest’ benediktinsky klastor v Sankt Poltene v dneSnom Rakusku, vyplienili a znicili zaciatkom 10.
storocCia a k jeho obnove doslo potom az v poslednej tretine 10. storocia.

42 Zaujatie Nitry mozno tiez klast’ do rokov 906-908.



Madarov.” Situacia by sa struéne nazorne mohla charakterizovat’ tak, ze ak stari otcovia vo
svojej mladosti mohli otvorene vyznéavat’ krestanstvo, tak potom neskor to mohli az ich
vnukovia vo svojom zrelom veku. Ale nepochybne jestvovali severnejsie leziace tizemia,*
ktoré stari Madari vtedy eSte priamo nezaujali, na ktorych krestanstvo na najnizSej
organiza¢nej a individualnej tirovni pokracovalo d’alej; nemozno hovorit’ o Gplnom zaniku
krestanstva nikde tam, kde nedoSlo k Uplnému alebo podstatnému ubytku poévodného
obyvatel'stva.*

Na vicsiu ustalenost’ krestanstva na uzemi na sever od Dunaja poukazuju viaceré
momenty z neskor$ieho vyvoja. 1/ Ked’ velkoknieza Stefan po smrti svojho otca Gejzu musel
celit’ vzbure svojho pohanského pribuzného Kopana v juznej polovici Zadunajska, uchylil sa
pred jeho ttokom zo svojho vtedajSieho sidla Ostrihomu najprv na sever od Dunaja a az po
konsolidécii svojich sil pristapil k bojovej konfrontacii v Zadunajsku s Kopanom, ktorého
porazil.*® 2/ Po vzniku cirkevnej organizacie v Uhorskom kralovstve za Stefana 1. uz ako
kréala, izemie metropolitnej arcidiecézy so sidlom v Ostrihome, leZalo takmer celé na Gizemi
na sever od Dunaja,” na uzemi, na ktorom dokazatelne vzdy prevazovalo nemadarské
obyvatel'stvo, potomkovia tamojSiecho povodného krestanského obyvatel'stva z 9. storocia.
Zrejme iSlo o uzemie s najkompaktnej$im krestanskym obyvatel'stvom tych c¢ias vo
vytvarajicom sa Uhorskom kralovstve. 3/ Postavenie Nitry ako vyznamného cirkevného
centra v 9., ale iste opidtovne aj uz od prelomu 10./11. storoCia tiez poukazuje na
pretrvavajucu tradiciu az akoby takmer neprerusent kontinuitu.”* 4/ Tzv. pohanské povstanie
k roku 1046 zacalo vo vtedajSej vychodnej Casti Uhorského kralovstva,” kde bolo asi
krestanstvo najmenej ustdlené. 5/ Za doklady urcitej kontinuity cyrilo-metodského a
preduhorského krest'anstva mozno pokladat’ aj niektoré patrocinia (zasvitenia kostolov alebo
oltarov). Ako prvé mozno uviest’ patrocinium sv. Emerama v Nitre,” ktoré sa udrzalo do
dne$nych ¢ias. Za doklad ¢innosti byzantskej misie na naSom Uzemi sa zvykne pokladat’ aj
patrocinium sv. Klementa, ktory bol tretim néastupcom sv. Petra (92-101), zomrel vo
vyhnanstve pri Ciernom mori a jeho ostatky naili Konstantin a Metod pri svojej ceste do
Kozarskeho kaganatu a priniesli ich so sebou do Konstantinopolu, potom na Velku Moravu a
napokon do Rima, kde boli pochované v kostole sv. Klementa.”' Patrocinium sv. Klementa je
dolozené v stredoveku v Mocenku povodny ndzov Muceniky) a vo Velkom Kyri v okrese

43 Zanastupcu velkokniezata TakSona, Gejzu (970-997); por. Magyarorszag torténete 1/1. Akadémiai kiado
Budapest 1984, s. 654 (autorom textu je Gy. Gyorfty).

44 7 doteraz konkrétne archeologicky zistenych sakralnych stavieb sa to moze vztahovat na Ducové a kostol
sv. Juraja (Jurko) v chotari Radosinej, pri horskom prechode z Povazia (od Piestan) do Ponitria a mozno aj
v strednom Ponitri na Bojntl, kde vSak archeologicky vyskum nie je ukonceny; por. RUTTKAY, Alexander:
Ducove — velkomoravsky dvorec a vcasnostredoveké pohrebisko. Nitra 1975; PIETA, Karol - RUTTKAY -
Alexander, RUTTKAY, Matej: Bojna. Nitrac MMVI.

45 Na juhozapadnom Slovensku, ktoré bolo vtedy najhustejSie osidlenou oblastou (4zemia Slovenska) k
podstatnému ubytku pévodného obyvatel'stva nedoslo, pretoze okrem jej juznejSej Casti ostala tato oblast’
stale slovenskou (s mad’arskymi enklavami).

46 GYORFFY, G.: Istvan kirdly és miive. Gondolat, Budapest 1977, s. 118 a nasled.

47 V tom case don patrilo aj uzemie Nitrianskej diecézy, ktora bola obnovena az na prelome 11./12. storocia, aj
uzemie 1773 zalozenych biskupstiev Banska Bystrica, Spi$§ a Roznava, teda vySe dve tretiny (dnesného)
uzemia Slovenska.

48 Por. MARSINA, R.: Nitrianske biskupstvo a jeho biskupi od 9. do polovice 13. storocia. In: Historicky
Casopis 41, 1993, s. 529-542.

49 Magyarorszag torténete. Elozmények és magyar torténet 1242-ig I/1. Akadémiai kiado, Budapest 1984, s.
843-846 (autorom textu je Gy. Gyorffy).

50 Predpoklada sa, ze bolo patrociniom kostola, vysvéteného arcibiskupom Adalramom roku 828; jednoznacny
hodnoverny doklad na to sa vsak nezachoval.

51 Hovori sa o tom v Zivote Konstantinovom; RATKOS, P. (ed.): Pramene, cit. 5, s. 229.



Nové Zamky. V obidvoch pripadoch sa patrocinium spomina vo vsuvke (interpolacii)
Zoborskej listiny z roku 1111, ktora je v potvrdeni tejto listiny kralom Zigmundom z roku
1414.* Okrem toho je v Mo¢enku doklad na "kiaza kostola sv. Klementa" aj v papezskych
desiatkovych registroch z roku 1332 a vo Velkom Kyri "doklad na kamenny kostol k ucte sv.
Klementa" z roku 1349.% Patrocinium sv. Klementa sa uz v roku 1297 spomina aj v IZope
(dnes miestna ¢ast’ Vel’kého Medera), kde sa vyslovne hovori o "kostole sv. Klementa".**V 9.
storo¢i nepochybne k Nitriansku patrilo aj uzemie na severovychode Zadunajska,” kde sa
stretdvame s patrociniom sv. Klementa v Tate (v juznej ¢asti Komariianskej zupy); k rokom
1401-1402 sa tam spomina "farar kostola sv. Klementa".**Andrds Mez6 uvadza medzi
patrociniami sv. Klementa aj Cubotice v Sarisi;” tento idaj v8ak uz predtym spochybnili a
spravne interpretovali B. Varsik, F. Uliény a posledne aj V. Sedlak.*®

Na druhej strane ale nemoZno popierat, Ze postupne sa vytvarajice Uhorské
kralovstvo pod hegemoniou Mad’arov bolo neziclivym prostredim na rozsirovanie cyrilo-
metodskej tradicie, ktord sa v tomto Case v cirkevnych kruhoch mohla chapat’ ako tradicia
byzantskej cirkvi, ktorej odnoze wuz vtedy =zacdali prekvitat v  balkanskom
a vychodoeurdpskom slovanskom svete.” Jednoznacne prozapadna orientacia od Cias prvého
uhorského krala (svitého) Stefana 1., ktory sa udajne z rozhodnutia papeza Silvestra II. stal
apoStolskym kralom Uhorska (Uhorského kral'ovstva) a jeho krajina sa (podobne ako Velka
Morava za Svitopluka) dostala pod priamu ochranu Papezského stolca® spdsobili, Ze cyrilo-
metodska tradicia na uzemi Slovenska prestala byt zo Statnopolitického aj cirkevného
hl'adiska ZelateI'nou a postupne zanikala, ba pravdepodobne sa vyvijali aj snahy, aby uplne
zanikla.”!

Na Slovensku sa zo starSieho stredoveku nezachovali takmer nijaké kodexy domace;j
proveniencie; nepozname napr. ani jeden misdl pouZzivany naSimi najvyznamnejSimi
cirkevnymi inStitaciami pred 13., ba vlastne ani pred 14. storo¢im. Povodne v slovenskych
knizniciach bolo niekol’ko stredovekych kodexov zo 14. a 15. storoia, v ktorych
kalendarovej Gasti sa uvadzaju aj sviti Cyril a Metod. Uzemne sa viazu tieto kodexy k Spisu a
Bratislave. Je zaujimavé, ze su to regiony, v ktorych vyznamnu tlohu v stredoveku (vlastne az
do roku 1945) malo aj nemecké obyvatel'stvo. Su to predovSetkym Spissky misal z konca 14.

52 MARSINA, R.: K problematike najstarsich zoborskych listin I. In: Historické §tadie VII. Bratislava 1961, s.
201-220.

53 SEDLAK, V. (ed.): Monumenta Vaticana Slovaciae (MVS)) I. Trnavae-Romae MMVIII, s. 28, &. 50;
HUDAK, J.: Patrocinid na Slovensku. Umenovedny ustav SAV. Bratislava 1984, s. 147 a's. 293.

54 Tamze, 169a; por. aj MEZO, A.: Patrociniumok a kézépkori Magyarorszdagon. Budapest 2003, s. 169b.

55 Dejiny Slovenska I. Veda, vydavatel'stvo SAV 1986; mapka na s. 110; STEINHUBEL, I.: Velkomoravské
uzemie v severovychodnom Zadunajsku. Veda, vydavatel'stvo SAV 1995, 43-46 (mapka na s. 44).

56 MEZO, A.: Patrociniumok, cit. 54, s. 170a.

57 Tamze, s. 169b.

58 VARSIK, B.: Osidlenie Kosickej kotliny III. Vydavatel'stvo Veda, Bratislava 1977, s. 294; ULICNY, F.:
Dejiny osidlenia Sarisa. Vychodoslovenské vydavatel'stvo 1990, s. 176 a 415, pozn. 1340; SEDLAK, V.
(ed.): MVSI 1, €. 361, 778, 1138, 1345; ide tu o nespravne Citanie denominacie mad’arského nazvu LCubotic
(Kellemes) "Caelmes" ako Kelemen.

59 Oficialna kristianizacia Rusi (z Byzantska) sa viaze k roku 987; Bulharsko sa stalo suc¢astou
Konstantinopolského patriarchatu uz v 9. storo¢i.

60 Nemozno vylucovat, ze (prinajmenej ¢iasto¢ne) pri tom tlohu zohrala vtedy pomerne nedavna tradicia
o prislusnosti tohto izemia v 9. storo¢i pod ochranu Rimskeho papezského stolca.

61 Napr. (svdty) Gerard, ked’ sa 1031 stal canadskym biskupom, za svoju hlavna ulohu pokladal boj s

metodionistami; boli to pravdepodobne l'udia, kristianizovani ucenikmi (a ich nastupcami) arcibiskupa Metoda;

MARSINA, R.: Kristianizacia Madarov a Uhorska medzi vychodom a zapadom. In: Historicky casopis 40,

1992, najmi s. 418.



storo¢ia, v ktorom sa v kalendariu k 9. marcu pripomina sviatok Cyrila a Metoda® a
Bratislavsky misdl z prvej polovice 15.storocia, v ktorom sa tiez v kalendéariu uvadza k 9.
marcu sviatok biskupov svitych Cyrila a Metoda.”® V spisskom breviari z druhej polovice 15.
storo¢ia sa sviatok svétych Cyrila a Metoda spomina k 9. marcu v kalendariu a je tam pri
sviatkoch svétych uvedena k nim aj modlitba.* V kremnickom kodexe z prvej polovice 15.
storocia, ktory je slovensko-moravskej proveniencie je text legendy o svitych Cyrilovi a
Metodovi.”” Doteraz sa neskumalo, ¢i a ako vplyvalo na posluchaov Prazskej univerzity zo
Slovenska zaloZenie klaStora na Emauzoch v Prahe Ceskym krdlom Karolom IV. na
ozivovanie cyrilo-metodskej tradicie; v klastore odbavovali liturgiu v (cirkevno?) slovanskom
jazyku.

4. Zintenzivnenie cyrilo-metodskej tradicie

Jednoznaéné doklady o intenzivnom obnoveni cyrilo-metodskej tradicie na Slovensku
(ba v celom Uhorskom kralovstve) sa zachovali az od 17. storo€ia. Prvym dielom, ktoré ju
spomina su Uhorské cirkevné analy od Melchiora Inchofera.® Tradicia je tu Ciastone v
skreslenej podobe, lebo Inchofer pokladal Cyrila za apoStola Moravanov, Metoda zas za
apostola Pandénov, ktorymi v jeho chapani boli stari Madari, ¢o je vylucené, lebo v Case
zivota KonStantiina-Cyrila (+14. 2. 869), stari Madari eSte nesidlili v Dunajsko-karpatskej
kotline. K rozSirovaniu cyrilo-metodskej tradicie u nés prispievalo aj Ceské a moravské
prostredie, kde tato tradicia mala akoby asponl v naznakoch starSie korene, no intenzivnejsie
sa zacala uplatiiovat’ tiez az od 17., no najmé od 18. storocia.”’

Jednozna¢ne mozno konsStatovat, ze k opdtovnému intenzivnemu oziveniu cyrilo-
metodskej tradicie na Slovensku prispela rekatolizécia a jej veduca sila Spolo¢nost’ JeZiSova -
jezuiti. Konkrétne k velkému a vSeobecnému rozsireniu cyrilo-metodskej tradicie medzi
katolikmi a nasledne aj medzi protestantmi prispel ivod ku Katolickemu spevniku vydanému
v Trnave 1655.% Spevnik bol zostaveny (oneskorene) z poverenia synody, ktord sa pod
predsednictvom kardinala Petra Pdzmana konala roku 1629 v Trnave. Obsahuje 290 piesni, z
toho 227 slovenskych. V uvode k spevniku sa hovori, Ze spevnik nezavadza nijaki novotu,
ale iba pokracuje v tradicii, ktora s papezskym schvalenim zaviedli sviti Cyril a Metod.
Slovakov nazyva ,,pandonskym narodom‘ a poklada ich za priamych potomkov I'udu, ktorému
vladol Svitopluk. Dalej sa tam hovori: ,)Narod na§ panoénsky slavia mnohé chvaloredi a
pamitnosti davnych pokoleni. Ked’ sa za krala Svitopluka (sidliaceho v Belehrade, ¢i na
Velehrade), hlasanim Kristovej viery aposStolskymi muzmi Cyrilom a Metodom primkol ku

62 SOPKO, J.: Stredoveké latinské kodexy slovenskej proveniencie v Madarsku a Rumunsku. Matica slovenska
1982, s. 28b-30a, ¢. 208; original miséla je v rukopisnom oddeleni Orszagos Széchényi kdnyvtar-u v
Budapesti pod signatirou Clmae 92.

63 Tamze, 47b-49a, ¢. 223; original tamze, Clmae 218.

64 Tamze, s. 67a-68b, ¢. 238; original tamze, Clmae 399.

65 SOPKO, J.: Stredoveke latinské kodexy v slovenskych knizniciach. Matica slovenska 1981, 187ab, ¢. 166;
Tamze 79, ¢. 39 je Bratislavsky antifonar zo zaciatku 16. storocia, v ktorom sa sviti Cyril Metod spominaju
ako vyznavaci; original je v Archive hlavného mesta SR Bratislavy pod signatiirou Kapitulska kniznica 17.

66 Annales ecclesiastici regni Hungariae. Romae 1644.

67 Tato ceska a moravska barokova literatiira prindSala aj vel'mi smelé napady a kombinacie svojich autorov;
Casto citovani boli Pessina, T.: Mars Moravicus. Pragae 1677 a Strzedowsky, J. G.: Sacra Moraviae historia.
1710.

68 Cantus Catholici. Pysne katholicke, latinské y Slowenské.: Nowé y Starodawné, z kterymi Krestiané w
Pannonygi na Wyrocné swatky, slawnosti, pri Sluzbe BozZi a w ginem obzwlasstnem casu z poboznosti swé
krestianské uzywagi. Nasledugy po tem, Pysne na Katechismus: O Swatostech Nowého zakona, Letarnye
rozlicne na Wychodi Cyrkewne a neb Processyge a Putowaity, z mnohu pilnosti ku potesseny Lidu
Krestianskému z-nowu zebrané a wiibec widané. (atd’.). Cum facultate illustrissimi ac reverendissimi domini
domini Georgii Lippai, archiepiscopi Strigoniensis, regni Ungariae primatis. 1655. Autor nie je uvedeny, iba
neskorsi vyskum zistil, Ze nim bol Benedikt Sz6l16ssi, S. J.; por. aj VILIKOVSKY, J.: Cantus catholici.
Bratislava IX. 1935, s. 269-306; autor jazyk pouzity v spevniku oznacuje za ,,Ceskoslovensky*.



Kristovi; hoci vynikal vo vSetkej naboznosti, jednako najvac¢Smi vynikal svojimi ndboznymi
spevmi. Vysvitad to z rozliénych na cirkevné sldvnosti alebo na iné casy podivuhodne
prisposobenych piesni. Spomenuti svéti muzovia, ked’ krstom pripojili Panénov (rozume;j:
predkov Slovéakov) spolu s kralom Svitoplukom, taktieZ s Bulharmi, Moravanmi a ¢eskym
kniezatom Botivojom, vymohli si od rimskeho papeza Mikuldsa 1., aby narodom od nich
pokrstenym bolo dovolené v Tudovom jazyku konat sluzby Bozie (atd.). Preto je
pravdepodobné, ze i narod pandnsky pouzival zaddvna tito vysadu, ako vysvita zo zvyku
trvajuceho v niektorych kostoloch eSte i za naSich cCias, kde c¢iastka kénonu pri oltari sa
odbavuje v l'udovej reci. A na choére sa skutocne skoro vo vsetkych panonskych kostoloch tak
odbavuje Kyrie, Gloria a Krédo. V akej vaznosti sit ndbozné spevy u Panonov vidno z toho,
ze mohol by som povedat: kolko spevakov, tol'ko kantorov. A ¢o sa naucili v kostole, to na
hostindch a na posiedkach, vo viniciach a na poliach ibozvu¢nym hlaholom spievaja*
(atd’.); Skoda, Ze sa tam neuvadza, kde a v ktorych (konkrétnych) kostoloch sa ¢iastka kanonu
odbavovala vtedy v 'udovej reci. Po citovanej historickej ¢asti tvodu z roku 1655 sa spomina
aj aktualne praktické odovodnenie vydania nového spevnika: vplyvom nekatolikov sa do
mnohych piesni dostali vsuvky anové upravy, od ktorych sa autor usiloval texty piesni
ocistit’.%”

Uz v 17. storoci aj slovenski evanjelici si boli vedomi vyznamnosti pdsobenia Cyrila
a Metoda a cyrilo-metodskej tradicie. Jakub Jakobeus vo svojej v Levoci vydanej a v
hexametroch napisanej basni Slzy, vzdychy aprosby naroda slovenského” vyzdvihuje
vyznam cyrilo-metodskej doby v slovenskych dejindch. Daniel Sinapius Horci¢ka vo svojej
roku 1678 vydanej zbierke prislovi Novy trh latinsko-slovensky v tivode oznacuje cyrilo-
metodské dedi¢stvo za "jednu zo zakladni slovenskej vzdelanosti".”! Podobne interpretovali
cyrilo-metodsku tradiciu aj Jan Simonides, Matej Bel, ba aj Jan Hrdlicka. Z protestantske;j
strany sa vyzdvihovalo najmi pouZzivanie 'udového jazyka (o praktizovali aj protestanti).

V prvej zachovanej Apologii Slovakov od Jana Baltazara Magina’™ sa oznacuje cyrilo-
metodsky kult na Slovensku za prastary, nepretrzity a povodny, ¢iZze pokladé sa za podstatnii
zlozku slovenského narodného povedomia. Vysoko hodnoti ich posobenie v samostatne]
kapitole svojho diela Obraz starého Uhorska z roku 1733 aj jezuita Samuel Timon,” ktory
prvy nazyva svitych Cyrila a Metoda "Apostoli Slavorum" - slovanski apostoli, ¢o sa neskor
roz$irilo a zauzivalo. Cyrilo-metodskd myslienka dostala takto vedecké formulovanie a
zdovodnenie a stala sa sucastou nielen v uzSom slova zmysle cirkevnej ale ludovej a
aj vysSej narodnej kultury. Jej nositel'mi boli vtedy najlepsi slovenski vzdelanci: paulinsky

69 Dokladna analyza nielen Gvodu, ale aj celého Spevnika na slovensku historiografiu este len ¢aka, pretoZe sa
tomu doteraz komplexne nevenovala nalezita pozornost’. Nestalo sa to vlastne ani na konferencii v Bratislave
25.-26.9.2002, kde i8lo azda viac o medzinarodné zaradenie, ako slovenské zakotvenie Spevnika; por.
Cantus catholici a duchovna piesen 17. storocia v strednej Eurépe. Editor Ladislav Kacic. Slavisticky
kabinet SAV, Bratislava 2002. Najma treba podrobnejsie osvetlit’ vzt'ah slovenského katolickeho spevnika k
mad’arskému z roku 1651, ktory je omnoho mensi, lebo je v iom len 74 latinskych piesni a 109 mad’arskych
piesni a Givod je len vSeobecného charakteru. Porovnanie s protestantskym spevnikom Cithara sanctorum
vykonal uz Jan Vilikovsky v citovanej §tadii (pozn. 68); por. aj Cithara sanctorum. 1636-2006. Edd. Milo$
Kovacka a Eva Augustinova. Slovenska narodna kniznica v Martine (b. r.).

70 Gentis Slavonicae lacrumae, suspiria et vota. 1642.

71 HORCICKA-SINAPIUS, D.: Neoforum latino-slavonicum. (Leszno) 1678.

72 Murices nobilissimae et novissimae Diaetae Posoniensis scriptori sparsi sive Apologia pro inclyto comitatu
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knaz Alexander Macaj™ a knihovnik a napokon riaditel’ dvorskej kniznice vo Viedni Adam
FrantisSek Kollar.”

Sucasne uz od konca 17. storocia sa vyskytovali ndzory, ktoré chceli z cyrilo-
metodskej tradicie urobit’ celouhorsku tradiciu, vztahujicu sa aj na Mad’arov, ktori na tomto
uzemi v ¢asoch pdsobenia svitych Cyrila a Metoda e$te nezili.”* S postupnym rozsirovanim sa
historického poznania o 9. storoci sa vSak od toho upustilo, pretoze bolo stale jasnejSim, ze
moze ist’ len o tradiciu slovansku, teda v uhorskych pomeroch slovenskt. Obzvlast’ vyznamnua
oporu pre toto chapanie cyrilo-metodskej tradicie poskytovala okolnost’, ze ich G¢inkovanie
bolo spojené so zavadzanim slovanského liturgického jazyka. Tym sa stala cyrilo-metodska
tradicia jednou z hlavnych opdr a argumentov slovenského narodného
obrodenia.

Zrejme ju takto chapal a sa o fiu opieral aj Anton Bernoldk. Historicky ju eSte pred
vystupenim Antona Bernoldka rozpracoval Juraj Papanek vo svojom diele Dejiny
slovenského naroda. O kralovstve a kraloch Slovakov’ a vlastne, aj ked’ v modifikovanom
zmysle aj Juraj Sklenar, ktory bol prvym historikom, ¢o Velkit Moravu kladol na juh, do
dne$ného Srbska v diele NajstarSia poloha Velkej Moravy.” Vytah z diel Papanka a Sklenara
zostaveny Jurajom Fandlym pod nazvom Struéné dejiny slovenského naroda™ sa stal
zékladnym historickym od6vodnenim slovenského narodného obrodenia, v ktorom
vyznamnu tlohu hrali tradicia vel'komoravska a cyrilo-metodska. ESte viac k jej popularizacii
prispel basnik Jan Holly (1785-1849) svojim eposom Cyrilometodiada.*

Od bernoldkovcov prevzali tito tradiciu, mozno najviac prave pod vplyvom diela
Jana Hollého, Strovci, ¢im sa nielen velkomoravska, ale aj cyrilo-metodska tradicia stala v
pravom slova zmysle celonarodnou tradiciou. V druhej polovici 19. storocia je  cyrilo-
metodska tradicia celonarodnou aj cirkevnou tradiciou. Kultarne dielo zanechané
Konstantinom (Cyrilom) a Metodom sa chapalo ako zavdzny odkaz o opravnenosti
narodnych prav, jazyka a kultary, ktory sa postupne rozsiroval aj medzi 'udové vrstvy. V
tomto smere velkt Ulohu zohral casopis Cyril a Method zaloZzeny r. 1850 Andrejom
Radlinskym®' a redigovany Janom Palarikom. Cyrilo-metodska tradicia bola oporou aj
slovenského politického hnutia v tretej Stvrtine 19. storoc¢ia. Memorandum slovenského
naroda, vypracované na celondrodnom zhromazdeni v lete 1861 v Turcianskom Svétom
Martine, urcené pre Uhorsky snem a odovzdané delegaciou vedenou banskobystrickym
biskupom Stefanom Moysesom a evanjelickym superintendentom Karolom Kuzmanym
ziadalo politicka autondmiu pre Slovensko, uradné vyhlasenie svdtého Cyrila a Metoda za
patronov Slovenska auznanie cyrilo-metodského dvojkriza na troch viSkoch za turadny
slovensky znak. Samosprava Slovenska sa mala uplatnit’ ina cirkevnom poli vo forme
vlastnej cirkevnej provincie, na ¢ele s arcibiskupom.® Z historikov propagovali cyrilo-
metodsku tradiciu F. V. Sasinek,* ako aj dielo Pavla Dobsinského, Pamiatka pred 1000
rokmi uvedeného krest'anstva.*
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Pripominanie a intenzita cyrilo-metodskej tradicie sa zvySovali pri tisicrocnom vyroci
1863, proti comu vel'mi vystupovala vtedajSia mad’arské vlada, ktora zakdzala celodiecéznu
put’ do Nitry, no tisicky Slovdkov sa zcastnili osldv na moravskom Velehrade. Biskup
Moyses spolu s moravskymi biskupmi presadili preloZenie ich sviatku zo 14. marca na 5. jlla,
¢o ulahcilo organizovanie oslav a puti. Najvacsim celonarodnym pomnikom  cyrilo-
metodského milénia sa stala Matica slovenskd; cisar ju potvrdil 1862 a jej slavnostné
otvorenie sa konalo podl'a navrhu Jozefa Miloslava Hurbana roku 1863 "na tisicrocnu
pamiatku pokrestancenia Slovakov a zavedenia pisomnosti slovenskej".* Katolicki Slovaci
sa usilovali pod vedenim Andreja Radlinského zalozit’ Spolok sv. Cyrila a Metoda, ¢o vSak
mad’arské vrchnosti nepovolili a roku 1870 novovzniknuty katolicky spolok a pomenoval
podrla svitého Vojtecha, spolupatrona Ostrihomskej arcidiecézy.®

Medzi dvoma svetovymi vojnami sa cyrilo-metodska tradicia intenzivnejsie udrziavala
v katolickej cirkvi a v ndrodne orientovanych institiciach a politickych stranach. K jej
verejnym prejavom patrili aj Pribinovské sldvnosti r. 1933 v Nitre, usporiadané ako 1100-sté
vyro¢ie vysvitenia prvého krestanského chrdmu na uzemi Slovenska aj vtedajSicho
Ceskoslovenska, pri ¢om sa pripominal aj d’aldi vyvoj.”” V d’alsom vyvoji, najmi v obdobi
prvej Slovenskej republiky v rokoch 1939-1945 sa cyrilo-metodska tradicia stala okrem
cirkevnej tradicie aj oficidlnou Statnou tradiciou, tak ako to ziadalo uzZ Memorandum z roku
1861. Sviatok svdtych Cyrila a Metoda 5. jal sa stal Statnym sviatkom a spolu s Pribinom a s
Velkou Moravou sa pokladali za najvdcSiu anajstarSiu historicki oporu existencie
Slovenskej republiky.® Na Devine, hoci bol pripojeny k vtedajsej Velkonemeckej risi sa
usporaduvali k 5. jalu vel'mi navstevované cyrilo-metodské slavnosti.

Paralelne sa v tom istom Case v zahranicnom odboji poukazovalo na vSeobecnejsi,
vSeslovansky vyznam tejto tradicie.* Tieto tendencie na$li po druhej svetovej vojne svoje
zvyraznenie v kazdoro¢nom konani Slovanskych dni na Devine (1945-1951). Aj po Februari
1948 sa pripominanie Cyrilo-metodskej tradicie ruSilo len postupne a 5. jul prestal byt
Statnym sviatkom. Povodne pripominand myslienka slovanskej vzdjomnosti ustupila potrebe
hlasania proletarskeho internacionalizmu a zdujmom budovania socialistickej a komunisticke;j
spolocnosti. Tradicia velkych l'udovych slavnosti na Devine sa obnovila az v r. 1959, ale bez
suvislosti s cyrilo-metodskou a slovanskou tradiciou, ako manifestacny prejav cesko-
slovenskej druzby.

Neskor pri vyro€iach v r. 1963 a 1969 a najma 1985 si vSak uz aj tzv. marxisticka
historiografia, verejnost’, ale aj komunisticki politici uvedomili, Ze nielen velkomoravska, ale
aj cyrilo-metodska tradicia, patria k vyznamnym tradicidm. Po prvy raz sa vo vedeckej sfére
pripominala cyrilo-metodska tradicia na sympo6ziu v Nitre 1963 a potom opidtovne 1969, kedy
v Case prechodnej (politickej) Glavy sa usporiadala aj velka put do Rima. Marxisticka
historiografia vtedy zacala zdoraznovat, ze ani cyrilo-metodska tradicia sa nema chapat’ iba
ako uzko ndbozenska tradicia, ale ako kulturna tradicia. Najd’alej sa zaSlo v roku 1985, kedy
pripominanie 1100-¢ého vyrocia smrti arcibiskupa Metoda bolo aj v plane Statnych oslavnych
podujati, pravda s silim zatlacat nabozenskt stranku a zdoraziiovat’ vSeobecno-kultarny
prinos jeho ¢innosti.

Od poslednej Stvrtiny 19. storoCia sa cyrilo-metodskd tradicia pestovala aj medzi
Slovakmi v Amerike, kde sa mohla slobodne rozvijat. Zahrani¢ni Slovéci zdoraznovali kult
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svitych Cyrila a Metoda a postavili vyse 30 kostolov a vyse 200 oltarov s ich zasvitenim. Za
vrchol snéh zahraniénych Slovakov v tomto smere mozno pokladat’ zaloZenie Ustavu svitého
Cyrila a Metoda v Rime 1963.”

Napokon po roku 1989 sa u nas naplno rozvinulo vysoké hodnotenie cyrilo-metodske;j
tradicie, ako nabozenskej aj narodnej. Vznikla Cyrilo-metodska spolo¢nost’, ktord kazdoro¢ne
organizuje dostojné uctenie pamiatky svitych Cyrila a Metoda k 5. julu. Do novej eSte vysSej
polohy sa dostala cyrilo-metodska tradicia po odhlasovani Ustavy Slovenskej republiky 1.
septembra 1992. Sviti Cyril a Metod sa spominaji v preambule tstavy Slovenskej republiky
ako hlavni moderatori kultirneho vyvoja u nds. Po vyhlaseni samostatnej Slovenskej
republiky (1. 1. 1993) sa 5. jul - sviatok svitych Cyrila a Metoda stal opét’ aj Statnym
sviatkom Slovenskej republiky. Na druhej strane vSak az odvtedy v kruhoch Casti
intelektudlnych predstavitelov deklarovanej tzv. obCianskej spolo¢nosti doslo k oznacovaniu
cyrilo-metodskej tradicie za mytus.”

Napriek posledne spomenutym neprimeranym vyhlaseniam o cyrilo-metodske;j
tradicii, na zaver azda najspravnejSie bude zdoraznit, ze cyrilo-metodska myslienka sa
prejavuje v slovenskej historii ako zlozity, ale pritom jednoliaty prud, schopny vzdy znovu
obnovit’ spiace alebo potlacené energie a hodnoty na poli viery, kultury, vedy, Skolstva a
vychovy, ba aj narodného povedomia.”

Resumé

Intenzivna kristianizacia Slovenska zacala koncom 8. storocia. Pravdepodobne hlavny kostol
kristianizaénej misie v kniezatstve Pribinu bol vysviteny salzburskym arcibiskupom
Adalramom okolo pravdepodobne v roku 828. Byzantska misia prisla na Vel'ka Moravu na
ziadost’ kniezat’a Rastislava v roku 863. Byzantsky cisar Michal III. a patriarcha Photios
neposlali biskupa, ale len dvojicu bratov Konstantina/Cyrila a Metoda, ktori zalozili skolu pre
vychovu knazov s liturgiou v slovanskom bohosluzobnom jazyku. Od konca Sest'desiatych
rokov posobil na Velkej Morave arcibiskup Metod z poverenia papeza Jana VIII. a v roku
880 vznikla samostatna (velko)moravska cirkevna provincia, ktord jestvovala do roku 906 —
908, kedy sa Vel'kd Morava rozpadla pod vojenskymi najazdmi staromad’arského kmetiového
zvézu. Cirkev prezila najmd v odlahlejSich oblastiach byvalej riSe, ktoré kocovné kmene
priamo neobsadili; az po necelom triStvrte storo¢i doSlo k postupnej kristianizacii aj
staromad’arskych kmenov. Tradicia na byzantsk(i misiu bola vSak v nasledujuicom obdobi
potla¢ana, lebo bola chapand ako ,byzantska“ (teda protirimska). Je len niekol'ko
stredovekych kodexov od druhej polovice 14. storocia, v ktorych kalendari su uvadzané
sviatky svitych Cyrila a Metoda. K zintenzivneniu cyrilometodskej tradicie doSlo az v 17.
storoc¢i, v ¢ase rekatolizacie. Odvtedy sa cyrilometodska tradicia stala slovenskou narodnou
(Pudovou) tradiciou a v 20. storoci aj sucast’ou narodno-statnej tradicie.
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